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Fazendo pesquisa educo e estou me educando com os grupos
populares. Voltando a drea para por em pratica os resultados da
pesquisa, nao estou somente educando ou sendo educado: estou
pesquisando outra vez. No sentido aqui descrito pesquisar e
educar se identificam em um permanente e dinamico movimento.’

Alguns esbocos iniciais

Comecei este pequeno escrito sobre a atualidade das
idéias de Paulo Freire no ambito da pesquisa, procurando
aproxima-lo de Boaventura de Souza Santos, com uma
epigrafe de Paulo. E quero iniciar este primeiro tépico
com uma outra passagem sua. Deixemos que ele nos fale
outravez.

Dizer que a participacao direta, a ingeréncia dos
grupos populares no processo da pesquisa altera a
“pureza” dos resultados implica na defesa da
reducdo daqueles grupos a puros objetos da acao
pesquisadora, em conseqiiéncia, os (nicos sujeitos
sao os pesquisadores profissionais. Na perspectiva
libertadora em que me situo, pelo contrario, a
pesquisa, como ato de conhecimento, tem como
sujeitos cognoscentes, de um lado, os pesquisadores
profissionais; de outro os grupos populares e, como
objeto a ser desvelado, a realidade concreta®.

Teremos percebido a sutil inteligéncia com que Paulo
Freire realiza o deslocamento da relacao sujeito-objeto na
construcao do conhecimento? Para mim esta pequena
passagem é um dos momentos de criacdo mais fecunda da
alternativa participante no exercicio da pesquisa. Ele se
coloca desde um ponto de vista diferente dos praticados
pela ciéncia da norma culta. Vejamos como. Ele ndo
“coloca” como sujeitos de criacao e de decisdo de projetos
de conhecimento de uma realidade social os investigadores
de competéncia académica e/ou cientifica e, como objetos
da pesquisa as pessoas situadas “do outro lado”, isto é,
aquelas e aqueles através de cujas informacoes dadas em
respostas a questionarios ou entrevistas uma suposta
realidade social pode ser conhecida.

Ele convida para o lado dos sujeitos da pesquisa todas as

Paulo Freire

pessoas de algum modo envolvidas em um processo
comum, solidario, de construcao de novos
conhecimentos sobre o “real”, e deixa como objeto do
conhecimento — logo, da investigacdo — apenas este
proprio “real”. A realidade social de um modo de vida, de
uma condicao peculiar de sujeito social a ser investigada
para ser um pouco ou bem mais conhecida, no seu todo
(“as condicdes sociais da vida cotidiana aqui”) ou em uma
parte delimitada ("a situacdo atual de saude e
alimentacao das criancas daqui”).

Uma nova e inovadora interacao na construcao social do
conhecimento humano sobre a realidade da vida é
estabelecida. De um lado esta um noés de sujeito
ampliado: eles e n6s, pessoas de conhecimento em busca
de novos saberes através da pratica da pesquisa. De
outro lado esta a realidade social, objeto a ser conhecido
por nés que a compartimos e que diferencialmente a
vivemos, cada um a seu tempo, cada um a seu modo. Eé
esta diferenca de modos pessoais e culturais de ser, de
viver, de sentir e de pensar, onde antes a ciéncia “neutra”
constituia uma desigualdade, o que torna possivel o
didlogo cientifico. Um didlogo nao mais a procura da
verdade e, menos ainda, de uma verdade absoluta. Um
dialogo fragil e confiavel, multiplo e, portanto, capaz de
chegar a alguma unidade. Uma interlocucao continua, se
possivel (e temos que descobrir como fazé-la ser possivel)
em busca de sentidos e de significados partilhaveis.

o

' Esta pequena passagem esta no artigo: Criando métodos de pesquisa
alternativa: aprendendo a fazé-la melhor através da acao, que foi,
originalmente, uma fala de Paulo a educadores da Tanzania. Pode ser
encontrada na pagina 36 do livro: Pesquisa Participante, que junto a
outras pessoas eu editei em 1981, pela Brasiliense, de Sao Paulo. Existe
uma 92 edicdo recente.

’ Paulo Freire, op.cit. nanota 1, p. 35.
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Novos e confiaveis significados na interpretacao solidaria
de uma realidade de vida social. Significados que
justamente por nao serem, de um modo definitivo,
cientificamente objetivos, podem ser objetivamente
compartidos e levados a um trabalho pedagégico cuja
proposta ndao é a de apenas descrever, compreender e
contemplar uma fracao da realidade da vida, mas é a de
interpreta-la para aprender a saber como transforméa-la.
Mesmo antes de uma decisao politica de uma “perspectiva
libertadora”, paira uma questao humana. Nao somos
todas e todos, “de um lado ou do outro”, seres humanos
dotados de capacidades diferenciais, mas nao
necessariamente desiguais de sentir, de pensar, de fazer
perguntas e de buscar inteligentemente as respostas? Nao
sao “eles”, 0 “n6s” pessoal e coletivo das mulheres e dos
homens que “sao daqui”, que “vieram para aqui”, “que
vivem aqui” e que a seu modo e segundo os seus estilos de
vida, sentem, pensam e criam sistemas culturais de
sentimento-pensamento sobre “como se vive aqui?”
Entdo em nome de que principio epistemolégico (sempre
pretensamente neutro, sempre socialmente motivado) ou
de que decisao de poder cientifico, em um momento de
producao de conhecimento sobre “como se vive aqui e o
que determina a maneira como aqui se vive assim”, os que
“sao de fora” se constituem como sujeitos, na mesma
medida em que pré-estabelecem como objetos da
pesquisa e do conhecimento, os que “sao daqui e vivem
aqui”?

Tem mais. Nao é através “deles” — da percepcao que
possuem e que nos comunicam na interacao da pesquisa —
que uma realidade comunitaria vai ser conhecida através
de uma pesquisa? Nao sao eles os detentores primarios e
primeiros do saber e do sentir através dos quais um
conhecimento-sobre-a-realidade-social pretende ser
obtido cientificamente? Entdao nao seriam eles os
portadores do conhecimento original e essencial para a
construcao deste préprio saber? Perguntas na aparéncia
facil, mas de uma dificil resposta clara e convincente até
hoje. E por muito tempo. E para sempre, quem sabe?
Desde os antigos escritos e manifestos dos movimentos de
cultura popular dos anos sessenta, temos solidariamente
defendido a idéia de que as peculiaridades de-entre
culturas, entre pessoas e entre povos nao traduzem
maneiras desiguais e hierarquicas de ser, de viver e de
pensar. Algo que até hoje algumas pessoas distribuem em
uma escala que vai “deles”, os selvagens, os primitivos, os
populares, até “nés”, os civilizados, os eruditos e os
praticantes de um modo de vida e de uma cultura
“superiores”. Aquem? A que?

De Paulo e Boaventura - da ciéncia
moderna a ciéncia pés-moderna e
dela ao saber emancipador

Tudo o que se classifica depende do alcance do olhar de
quem classifica. Podemos pensar através de ver a “olho
nu”, como um microscoépio, um bindculo ou um
poderoso telescopio. Em um outro capitulo do livro “ A
pergunta a varias maos”,no qual foi publicada a primeira
versdo deste artigo, procuro estender a idéias de pesquisa
para fora do alcance do campo das ciéncias legitimas
como, por exemplo, aquelas que dividem cenérios e
departamentos nas universidades. Assim, ao invés de
limitar o olhar a ver a pesquisa cientifica, considero todas
as modalidades de pensamento e de acdes criadoras de
conhecimento, sentido e significado como formas
legitimas de investigacao.

De uma maneira semelhante quero pensar aqui uma
classificacao-de-oficina a respeito dos novos paradigmas
ou dos paradigmas emergentes com um olhar um pouco
mais ousado e abrangente do que aquele que limita a
percepcao do que esta acontecendo de novo na aventura
humana do pensar e do criar sistemas de compreensao
sistematica da realidade ao puro e simples campo das
ciéncias. Faco isto para situar Boaventura de Souza
Santos, que nos espera algumas linhas abaixo.

Reconheco uma tendéncia de teoria e de pratica de
pesquisa dos paradigmas emergentes no interior de um
campo definidamente cientifico e, de maneira mais
especializada, dentro da esfera das ciéncias da natureza,
de que a Fisica e a Biologia seriam os exemplos mais
visiveis. llya Prigogine, cujos livros sao citados com
freqliéncia entre noés, seria um bom porta-voz desta
tendéncia. A palavra transdisciplinar possui na fronteira
entre aciéncia e a educacao, aqui, uma forca especial.’
Reconheco a seguir talvez a tendéncia mais divulgada e
mais discutida. Ela tem um pé na tradicao inovadora das
ciéncias da natureza e, o outro, no desagio da interacao
entre a ciéncia ocidental e as tradicoes de ciéncia, filosofia
e espiritualidade orientais. De maneira algo diversa do
que acontece no caso da primeira tendéncia, existe aqui o
reconhecimento de que nao é apenas de dentro da longa
crise dos sistemas ocidentais de pensamento cientifico, e
dos desafios de integracdo entre campos de ciéncias, ao
lado de uma reconstrucao epistemolégica radical — onde
uma certa subjetivacao das relacoes tedricas e operativas

o

: Aqui no Brasil um dos maiores difusores do pensamento desta tendéncia
é 0 matematico e educador Ubiratan D'Ambroésio. Ele tem vérios artigos
em diferentes livros e revistas, e um livro de autor: Transdisciplinaridade,
publicado em 1997 pela Palas Atena, de Sao Paulo.



da investigacao possui um lugar de importancia — que o
surto inovador dos novos paradigmas deve ser buscado.
Ele estaria também em uma inevitavel abertura dos
modelos oficiais-ocidentais ao didlogo com sistemas de
imaginario e de pensamento das tradicdes orientais e, no
limite, dos povos indigenas. Fritjov Capra é o difusor mais
reconhecido desta tendéncia. Mais préximo dos estudos
sobre a pessoa humana, a vertente californiana da
Psicologia Transpessoal deve ser lembrada.*

Uma terceira tendéncia é a que nos toca de mais perto
aqui. Paulo Freire estaria situado nela. Edgar Morin seria
um seu representante mais moderado e Boaventura de
Souza Santos um representante mais critico. Ela se
diferencia das duas antecedentes por estar mais associada
a uma compreensao totalizante do mundo, da vida, da
pessoa, da sociedade e, nela, da educacao, a partir das
ciéncias sociais. Veremos logo adiante Boaventura de
Souza Santos invertendo o eixo classico das relacoes, e
defendendo a idéia de que nos adventos dos paradigmas
emergentes sdo as ciéncias da natureza que tomam das
sociais os fundamentos de sua logica e de suas futuras
orientacoes de pesquisa. De outra parte, sobretudo em A
critica da razao indolente — contra o desperdicio da
experiéncia e em Pela mao de Alice — o social e o politico na
pés-modernidade, Boaventura ird pensar a novidade nos
modelos de pratica da ciéncia em direcao a uma
humanizacao de teor politico da atividade do pensamento
cientifico.’

Finalmente, e ainda que isto possa causar estranhamento
em algumas pessoas, podemos reconhecer uma tendéncia
situada na fronteira entre as ciéncias académicas (como a
Astronomia), os sistemas reconhecidos pelos seus
praticantes como alternativas cientifico-filoséficas (como
a Astronomia) e sistemas religiosos e/ou espirituais de
compreensao da realidade, de significacao da vida e de
orientacao ética das acoes humanas.

Por toda a parte, para onde quer que nos virassemos, eu e
meus companheiros nos vimos de um momento para o
outro cercados de palavras e de brados de alerta a respeito
do esgotamento dos padroes de pensamentos e de criacao
cientifica através da pesquisa, segundo os modelos
cientificistas/quantitativistas que nos haviam acompanhado
até entao. Desde o comeco dos anos sessenta, aprendemos
com pessoas aqui do Brasil, da América Latina e de outros
quadrantes do mundo a realizar uma severa critica a
respeito dos fundamentos de teoria e empiria dos estilos
dominantes de criacdo de conhecimentos por meio da
investigacdo cientifica. Nao queriamos mais nos enganar.
Sabiamos bem da boa inocéncia ou da méa consciéncia
contidas nos principios de neutralidade-objetividade de
ciéncias afinal orientadas segundo interesses e para
utilidades econdmicas, politicas e de outros circulos sociais
bem distantes de um valor humano que tomavamos como
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o sentido de todo o nosso trabalho.

Também no campo do humano estamos empenhados
agora em realizarmos juntos, ao redor de todo o Mundo,
a nossa outra “revolucao de Copérnico”. Um exemplo
bem préoximo é quando, através de experiéncias
inovadoras de cultura popular, constituimos este
“popular” nao apenas como o “objeto de nossos
estudos”, mas como o “sujeito do destino de nossos/deles
estudos e acdes”. Uma orientacao que permanece viva e
valida, e que ja estava presente nas preocupacoes de
Paulo Freire desde quando o seu “Método Paulo Freire de
Alfabetizacao” ja antecipava, no comeco dos anos
sessenta, uma postura em que a diferenca entre “quem
sabe” e quem “nao sabe”, e “quem ensina” e “quem
aprende” era profeticamente muito relativizada, diluida,
posta em questao.

Entdo é quando re-aprendemos a praticar a critica
politica da critica epistemolégica. Descobrimos que nao
basta corrigir desvios teéricos da ciéncia para que ela
reencontre a sua vocacao. Era também necessario
recolocar o todo do conhecimento criado por mentes
humanas através da ciéncia e de vérias outras
modalidades de pensamento e compreensao de nos
mesmos, da vida e do mundo em que vivemos, dentro do
campo da vida social e das relacdes de interesse e de
poder que a constituem, que a legitimam e que,
portanto, estabelecem os critérios de verdade e de
utilidade do préprio conhecimento cientifico.

Boaventura de Souza Santos nos ajuda a clarear bastante
os rumos de uma escolha critica. Ao lado da critica
cientifica da ciéncia, ele procede a uma critica social da
critica e isto representa um avanco muito grande. Deixo
que ele nos fale.

Asituacao de bifurcacao, ou seja, o ponto critico em que a
minima flutuacdo de energia pode conduzir a um novo
estado representa a potencialidade do sistema em ser
atraido para um novo estado de menor entropia. Deste

;

¢ Alguns dos seus livros, inclusive com artigos de Capra, estao traduzidos
para o portugués. Assim, recomendo a leitura de duas coletaneas
organizadas por Roger Walsh e Fraces Vaughan, ambas editadas pela
Cultrix, de Sao Paulo. Um dos livros é: Caminhos além do Ego —
dimensées transpessoais em Psicologia, de 1997. O outro é:
Caminhos além do Ego — uma visdo transpessoal, de 1999. Um dos
mais conhecidos interlocutores desta linha é Stanislav Grof. Ele tem em

portugués o livro: O Jogo Césmico — exploracdes das fronteiras da
consciéncia humana, publicado pela Editora Atheneu, de Sao Paulo, em
1999. Existe também uma “linha francesa”, ou “franco-brasileira” (os
termos sao meus) representada no Brasil pelo pessoal reunido na UNIPAZ
Universidade da Paz, de Brasilia, como Pierre Weil e Roberto Crema.

® Ambos os livros foram publicados pela Cortez Editora, de Sao Paulo.
O primeiro em 1995 e, o segundo, em 2001.
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modo, a irreversibilidade nos sistemas abertos significa
que estes sao produtos da sua histéria.

A importancia desta teoria esta na nova concepcao
da matéria e da natureza que propde uma concepcao
dificilmente compaginavel com a que herdamos da
fisica classica. Em vez da eternidade, histéria; em vez
do determinismo, a imprevisibilidade; em vez do
mecanicismo, a interpenetracao, a espontaneidade e
a auto-organizacao; em vez da reversibilidade, a
irreversibilidade e a evolucao; em vez da ordem, a
desordem; em vez da necessidade, a criatividade e o
acidente.’

Nas paginas de onde recolhi o paragrafo acima,
Boaventura de Souza Santos, um cientista social portugués
com experiéncia de vivéncia e pesquisa junto a
comunidades populares no Brasil, ndo esquecer, esta
relacionando alguns pontos de critica a “ciéncia classica”,
e esta preparando o terreno para falar a respeito de um
“paradigma emergente”.

Ao contréario do que se acreditou durante muito tempo,
nos dias de agora ndo sdo as ciéncias sociais as que
procuram imitar as teorias duras e supostamente
inabalaveis (mas sempre provisérias) e os métodos
dirigidos a criacao objetiva de certezas, hoje cada vez mais
reconhecidas como incertas e igualmente efémeras. A
tendéncia é oposta. E sabemos que desde o
reconhecimento de que nao ha “coisa objetivamente
vista” que nao tenha sido de um modo ou de outro
experimentada, assim como nao existe experiéncia que,
ao ser realizada por um ou uma equipe de sujeitos
humanos, nao contenha a prépria subjetividade como um
principio cientifico nao fortuito e inoportuno, mas
fundador e criador da prépria possibilidade do
conhecimento objetivo, as ciéncias do universo e da vida
aprendem a pensar e a pensar-se cada vez mais como as da
pessoa, da sociedade e da cultura. Ora, a respeito do que
nos veio dizer Boaventura de Souza Santos ha ainda algo
mais. Vejamos:

Em resumo, a medida que as ciéncias naturais se
aproximam das ciéncias sociais estas aproximam-se
das humanidades. O sujeito que a ciéncia moderna
lancara na diaspora do conhecimento irracional,
regressa investido da tarefa de fazer erguer sobre si
uma nova ordem cientifica.”

E uma nova ordem mundial, diziamos nés “naqueles
tempos”, ou seja, tudo o que, aqui, pode ser pensando
como entre 0s anos sessenta e 0s anos oitenta. E essas sao
duas outras razoes irmas-gémeas — pois acreditamos que
nao se pode pensar de outra maneira sem se conceber

também um viver em um outro mundo, aqui e em algum
tempo, nao tao distante, se possivel. Que desde os
primeiros paragrafos do que escrevo a suposicao
fundamentada de Boaventura de Souza Santos recorde os
termos em que as propostas de pesquisa aqui
apresentadas e descritas foram definidas por pessoas
como Paulo Freire e Orlando Fals Borda. Uma pesquisa
que sirva a ciéncia, que se abra como um dialogo, que
sirva ao encontro entre pessoas humanas que se retinem
através de suas diferencas para criarem saberes que
facam definhar e desaparecer de seus mundos as
desigualdades que até entdo e até agora tornam
suspeitamente legitimo chamar a algumas pessoas
“povo” e, aoutras “intelectual”.

Ha mais duas outras razdes. Em uma delas Boaventura se
une aos que parecem questionar o “fim da histéria”, seja
como um fio de processos, atos, sentidos e produtos da
acdo social realizada em uma ou entre algumas culturas,
seja como um modo de criar conhecimentos cientificos
confiaveis a respeito de nés mesmos: quem somos, de
onde viemos, o que fazemos e criamos, para onde
parecemos estar tendendo. Mas, diferente dos que
defendem em termos sociais a presenca da histéria como
fato, como feito e como fala entre pessoas e entre grupos
humanos, nosso autor traz depoimentos de cientistas da
natureza para lembrar aos cientistas da sociedade
globalizada que os fisicos e os bidlogos dos novos
paradigmas descobrem a histéria presente nos mistérios
davida e do universo. Pois do &tomo e seus componentes
ao universo e seus seres, 0 quUe se passa em uma minima
particula infinitesimal é um “conhecimento” nao
inteiramente previsivel e que, quando se explica, é por
causa e através de sua histéria. Uma minima e
instantanea histéria. Mas uma histéria, enfim. Se o
mesmo acontece com o curso de um elétron e com a
particula de uma célula, porque imaginar que conosco
ndo haverd de ser e seguir sendo assim? Até mesmo
porque, como seres senhores de gestos reflexivos e nao
apenas reflexos, somos mais imprevisiveis do que eles. E
onde ha liberdade e imprevisdo, bem sabemos que ha
acontecimentos e, logo, ha histéria, historias, estorias. A
vida cotidiana e o fio de sentidos dados a ela e ao que ela
tece através de nos.

Finalmente, Boaventura recorda como as proprias
ciéncias da natureza completam e invertem as regras,
como Emile Durkheim nos indicava considerar os fatos
sociais como coisas. Pois agora, dizem os fisicos e os

;

° Boaventura de Souza Santos, Um discurso sobre a ciéncia, 2001
(122 edicao) Edicoes Afrontamento, Porto, p. 28.

" Boaventura de Souza Santos, op. cit. p. 43.



bi6logos, nao ha “coisas” que existam ou que se conhecam
a nao ser como, dentro e através de campos de relacoes
onde elas existem e ganham as suas razoes de ser. Entre a
fisica atdmica, a ecologia, a psicologia e a antropologia,
tudo o que ha para ser experimentado e compreendido
sao interacoes, integracoes e indeterminacdes. E bem mais
entre nés do que entre os fisicos: Onde hé& coisas, ha
causas. Onde ha causas, hé relacoes. Onde ha relacoes, ha
sentidos. Onde ha sentidos, ha finalidades. Onde ha
finalidades, ha histéria. E pela porta da frente dos
laboratérios a “causa final” de Aristételes retorna as
ciéncias com mais forca de esclarecimento do que as
“causas materiais” do mecanicismo. Assim sendo:

Nao vira longe o dia em que a fisica das particulas
nos fale do jogo entre as particulas, ou a biologia
nos fale do teatro molecular ou a astrofisica do
texto celestial, ou ainda a quimica da biografia das
reaccdes quimicas. Cada uma destas analogias
desvela uma ponta do mundo. A nudez total, que
serd sempre a de quem se vé no que Vvé, resultara
das configuracdes de analogias que soubermos
imaginar: afinal, o jogo pressupde um palco, um
palco exercita-se como um texto e o texto é a
autobiografia do seu autor. Jogo, palco, texto ou
biografia, o0 mundo é comunicacao e por isso a
l6gica existencial da ciéncia poés-moderna é
promover a “situacdo comunicativa”, tal como
Habermas a concebe.’

Pelo menos por agora, podemos deixar na espera estas
idéias tao certeiras e tao surpreendentes. Confesso que até
ler Boaventura e outros de seu tempo, nao havia ousado
pensar por ai. Nao sei ainda se estou de acordo com todas
as conclusdes a que ele chega, mas quero, antes de
finalmente trazer ao nosso didlogo a reflexao mais
proximada pesquisa participante, deixar aqui por escrito a
sintese delas.

Bem a contramao dos que preferem dar ao paradigma
emergente nomes mais po6s-modernos e mais complexos,
entre “holisticos” e “transdisciplinares” — nomes de cujas
faces sérias e atuais ndo devemos desconfiar de modo
algum — Boaventura de Souza Santos escolhe: paradigma
de um conhecimento prudente para uma vida decente.” O
longonome quer traduzir as duas dimensoes de qualquer
vocacao do saber cientifico originado de qualquer
modalidade de investigacao sobre qualquer dimensao do
real. Que ele seja uma forma de conhecimento que
atribua um verdadeiro sentido humano a revolucao
cientifica que bate a nossas portas. Pois ele sera o
conhecimento de uma transformacao de modelos e
sistemas de pensamento bem diferente da que ocorreu no
século XVI e, com as ciéncias sociais, no século XIX. Pois
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ele acontece dentro de uma sociedade universal ja
revolucionada pelos diferentes saberes da prépria
ciéncia. Assim sendo, ndo se trata mais de uma
“revolucao cientifica” mas de uma escala de revolucao
também social através do que se transforma no universo
das ciéncias.

A responsabilidade social de teor politico do paradigma
emergente faz com que um conhecimento prudente e
reconstruido, passo a passo, dentro e ao longo de novos
sistemas de integracdo solidaria entre ciéncias situadas
nos mais diversos campos do saber, de interacdo entre as
ciéncias e outros campos humanos do conhecimento,
inclusive os das tradicdes orientais, as dos povos tribais e
as do senso comum, e de uma abertura a indeterminacao
e ao reconhecimento da fragilidade e do efémero de
qualquer construcao de sistemas também cientificos de
compreensao do real, desaglie em ele se reconhecer
como responsavel pela qualidade da vida social, por uma
vida decente entre todas as pessoas e todos 0s povos.

Dai que.

1°. Todo o conhecimento cientifico-natural é
cientifico-social.

Nao tem mais sentido a separacao arbitraria entre
ciéncias da natureza, da vida, da pessoa, da sociedade.
Todas sao momentos de integracdo de complexos
transdisciplinares de conhecimentos. De saberes e
sistemas interativos, de saberes que apenas operam em
planos especificos de um real, ele mesmo a ser tomado
como uma totalidade indivisa de estruturas, processos e
integracbes. As ciéncias da natureza aprendem a
compreender a légica do universo segundo padroes de
referéncia ndo muito diferentes daqueles com que outras
percebem e interpretam o fenémeno da vida, da pessoa
humana e da vida social. Guardadas as caracteristicas
proprias dos contetidos dos processos, ha uma mesma
complexa e multivariada logica de realizacao de
acontecimentos que atravessa as estrelas, as flores e as
pessoas humanas.

E na mesma medida em que as diferentes ciéncias
interagem e se aproximam da légica e dos dilemas das
ciéncias sociais, estas se aproximam das humanidades.
Pois o sujeito humano que a ciéncia moderna (a que
estamos tratando de superar agora com 0Ss Novos
paradigmas) “lancara na diaspora do conhecimento
irracional”, retorna de [a com a missao de reconstruir a

,

® Boaventura dos Santos, op. cit. p. 45

CR L . I .
Esta na pagina 37 de Um discurso sobre as ciéncias. As minhas
reflexdes seguintes tomam as de Boaventura entre as paginas 37 e 58.
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partir de si mesmo e de sua condicdo toda uma nova
ordem cientifica. E todo um outro novo mundo possivel.

A concepcao humanistica das ciéncias sociais
enquanto agente catalizador da progressiva fusao
das ciéncias naturais e ciéncias sociais coloca a
pessoa, enquanto autor e sujeito do mundo, no
centro do conhecimento, mas, ao contrario das
humanidades tradicionais, coloca o que hoje
designamos por natureza no centro da pessoa.
Nao ha natureza humana porque toda natureza é
humana. E pois necessario descobrir categorias de
inteligibilidade globais, conceitos quentes que
derretam as fronteiras em que a ciéncia moderna
dividiu e encerrou a humanidade."

2°. Todo o conhecimento é local e total

Onde a ciéncia moderna vé planos hierarquizados
do/dentro do real, o paradigma emergente percebe
planos integrados e interativos de um mesmo todo. Assim
como as diferencas entre os campos de conhecimento
deixam de ser departamentalizadas para serem
desafiadas a um diadlogo entre diferencas de nao-
desigualdades, assim também as distincoes entre o local e
o total deixam de existir.

Todo o conhecimento referente a uma pessoa torna toda a
espécie humana mais transparente para si mesma. Todo o
conhecimento a respeito de como se vive em uma
periferia de Porto Alegre nos ajuda a compreender:
“aquelas pessoas e familias daquela comunidade”, as
comunidades de periferia de Porto Alegre, a vida e o
pensamento sobre a vida em Porto Alegre, idem para o
Rio Grande do Sul, para o Brasil, a América Latina, o
“Terceiro Mundo”, o “mundo atual”, ao mistério da
humanidade. Dependendo da coragem de compreensao
com que nos lancamos a investigar e buscar compreender
o que “descobrimos do real”, podemos estender o alcance
de nosso olhar, de nosso coracao (um excelente
instrumento de interpretacdo da vida e de nés mesmos) e
de nossa mente.

3°. Todo o conhecimento é autoconhecimento

A ciéncia moderna consagrou o homem enquanto
sujeito epistémico mas expulsou-o tal como a Deus
enquanto sujeito empirico. Um conhecimento
objectivo, factual e rigoroso nao tolerava a
interferéncia dos valores humanos ou religiosos. Foi
nesta base que se constituiu a distincao dicotémica
sujeito/objecto."

A separacdo entre sujeito que pesquisa e objeto
pesquisado é uma construcao da ciéncia de uma era. E
mesmo assim ndo era um modelo absoluto. De tudo o
que Boaventura fala sobre esta questao, importa retornar
a algo que aqui e ali fui esbocando nas linhas anteriores.
Toda a distincao entre diferentes que tende a se tornar
uma oposicao entre desiguais tende hoje em dia a ser
posta em questao, seja na ciéncia, seja na educacao, seja
em uma politica humanista de vocacdo cidada.

Em nome de uma objetividade que, vimos ja mais de uma
vez, as proprias ciéncias exatas tratam de colocar em
questao e rever, as ciéncias sociais de vocacdo mais
mecanica operavam trés reducdes: a) a separacao
absoluta entre sujeito de conhecimento o objeto (pessoal
ou social) do conhecimento; b) a desconsideracdo da
subjetividade, da interioridade, dos fatores nao
redutiveis ao comportamento ou aos processos passiveis
de manipulacao experimental ou de reducao do fato ao
dado, do dado ao niimero e do nimero a férmula; ¢) a
desqualificacao do biografico e do pessoal (o
depoimento pessoal, a histéria de vida, a historia de uma
familia, de uma comunidade), como um individual
universalizavel.

E bem isto mesmo o que os novos olhares, mais criticos e
bem mais emancipatérios de nossas ciéncias, procuram
revisitar. Vimos que mesmo entre as ciéncias da vida e do
universo, a individualidade, o acontecimento e a histéria
gerada pela sucessao de acontecimentos, a interacao
quase intersubjetiva entre elementos, entre particulas,
sao fatos e sao fatores tdo relevantes quanto e em
algumas situacoes até mais do que a observacao
controlada e atenta de amplas regularidades objetivas.

4°, Todo o conhecimento cientifico visa constituir-se
em senso comum

Uma temeraria hipétese, sem a menor divida. Mas nao
era outra coisa o que Paulo Freire e quantas e quantos de
no6s acreditamos pela vida afora. Ela em nada tem a ver
com uma “folclorizacao” do conhecimento humano, a
comecar pelo cientifico. Em uma direcao, nao se trata de
desqualificar o saber académico e suas variantes em
nome de uma espécie de poli-saber-do-povo, erigido
como um conhecimento original, um saber de raizes,
logo, o mais legitimo. Este seria 0 caminho para se sair de
um fundamentalismo — o da ciéncia culta que se erige

,

10 Op. cit. p. 45.
B Op. cit. p. 50.



como o Unico confiavel — para um outro: o de um
populismo epistemolégico cujos maus frutos sdo bastante
conhecidos. Em uma outra direcao, nao se trata de uma
estratégia de banalizacdo do conhecimento cientifico para
que ele venha a ser “de todos” no seu processo de
construcdo e nos seus produtos de realizacao.

O caminho é outro.

Ele comeca na conviccao de que tal como o ar, aterrae a
agua, se o conhecimento é, mais do que uma conquista de
poucos, um bem de todos e para todos, entao ele deve ser
objeto de toda a partilha possivel. Toda a posse
privilegiada do dom do saber, através da pesquisa
destinada a realizacao da vida e da pessoa humana, é em
simesma arbitraria, injusta e reforcadora da desigualdade
entre pessoas, entre grupos humanos e entre povos da
Terra. Tao importante quanto saber como criar
conhecimentos oportunos e humanizadores é saber como
ampliar o circulo dos seus criadores, dos seus
participantes e dos seus beneficiarios diretos. Da mesma
maneira como tantas e tantos companheiros de destino
tém pensado a questdo da partilha dos bens da terra
através de uma economia solidéria tao divergente quanto
possivel do modelo globalizado e vigente de producao,
posse e circulacao dos bens da Terra e dos poderes entre os
povos, assim também precisamos criar de todas as formas
possiveis verdadeiras experiéncias de ciéncia solidaria, de
pedagogia solidaria — de que a Pedagogia do Oprimido
freiriana pode ser um excelente fundamento, ainda hoje -
associada a outras préticas sociais solidarias da vida
cotidiana e da histéria humana.

Numa esfera de pensamento muito préxima a de Paulo
Freire, Boaventura de Souza Santos lembra que a ciéncia
moderna produz conhecimentos e desconhecimentos. Se faz
do cientista um ignorante especializado, faz do cidadao
comum um ignorante generalizado."

Lembremos a oposicao “ciéncia moderna” (a dos
paradigmas dualistas, mecanicistas, objetivistas,
exclusivistas e excludentes) do sistema hegemoénico do
pensar cientifico versus a “ciéncia pés-moderna”, a dos
paradigmas emergentes em Boaventura. A oposicao entre
uma e outra estd em que a primeira considera como
objetivo, verdadeiro e confiavel apenas o seu,
desqualificando as outras como formas imperfeitas de
pratica da ciéncia, ou como sistemas de producdo de
conhecimento sequer cientificos (crencas populares,
crendices, repertérios de mitos, etc). Enquanto a segunda
sabe (ou desconfia cada vez mais) que sistema algum de
criacao social de saberes é em si mesmo confiavel. Sabe
que a resolucao dos grandes problemas do conhecimento
e da vida humana nao vird da pratica especializada,
isolada e auto-referente de campos restritos da ciéncia,
mas de uma franca abertura em trés direcoes ja lembradas
linhas acima: a integracao transdisciplinar entre campos,
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tendéncias, sistemas diferentes de conhecimento
cientifico; a interacdo fecunda e nao hierarquica entre
ciéncias académicas e outros campos e dominios do
saber e da sensibilidade humana, da filosofia as artes e
delas as misticas e espiritualidades de todos os tempos,
de todos os povos; a conexao entre as formas cultas de
saber e as multiplas alternativas do senso comum, de
uma comunidade indigena da Amazbnia a uma
comunidade de pescadores patrimoniais de Sao José do
Norte (terra gaticha de minha mae e minha avo), dela a
qualquer comunidade cultural de periferia de Porto
Alegre e delas as comunidades de uma das varias
categorias de seus educadores: a das professoras e dos
professores das escolas da rede publica de educacao.
Assim sendo, é o intervalo entre, e ndao o lugar (nico, o
cenario dialégico da possibilidade de um novo
conhecimento. Ele esta na crescente capacidade humana
de criacao de pontos de interconexao. De interacdes
vividas nas grandes pracas publicas de um saber
polissémico, complexo e aberto as diferencas. Pracas até
onde cheguem e de onde partam as mais diversas ruas e
avenidas dos diferentes modos de percepcao e de
compreensao da pessoa humana, da vida e do universo.
E o polo-raiz deste saber interativo e dialégico é o senso-
comum. Ele ndo é somente o “saber do povo”, em um
sentido antropolégico. Ele é o saber-que-esta-em-toda-
a-parte. Ele é o conhecimento diretamente brotado da
experiéncia direta da vida e da comunicacdo entre as
pessoas em busca de sentidos e de significados para esta
propria experiéncia.

Ao contrario (da “ciéncia moderna” — CRB), a
ciéncia p6s-moderna sabe que nenhuma forma de
conhecimento é, em si mesma, racional; s6 a
configuracdo de todas elas é racional. Tenta, pois,
dialogar com outras formas de conhecimento
deixando-se penetrar por elas, A mais importante
de todas é o conhecimento do senso comum, o
conhecimento vulgar e pratico com que no
cotidiano orientamos as nossas accoes e damos
sentido a nossa vida. A ciéncia moderna construiu-
se contra o senso comum que considerou ilusério e
falso. A ciéncia p6s-moderna procura reabilitar o
senso comum por reconhecer nesta forma de
conhecimento algumas virtualidades para
enriquecer a nossa relacdo com o mundo. E certo
que o conhecimento do senso comum tende a ser
um conhecimento mistificado e mistificador mas,
apesar disso e apesar de ser conservador, tem uma

;
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dimensao utépica e libertadora que pode ser
ampliada através do didlogo com o conhecimento
cientifico. Essa dimensao aflora em algumas das
caracteristicas do conhecimento do senso comum. "

As palavras de Boaventura comecando em: “é certo que o
conhecimento do senso comum ...” sdo a fala atual de
consensos e escritos de Paulo Freire e dos movimentos de
cultura popular dos anos sessenta. Poder estabelecer um
didlogo entre a nossa ciéncia erudita e comprometida,
com as culturas populares e o seu senso comum, era a
propria razao de ser da educacao popular que buscavamos
criar e porem pratica.

Da parte ao todo, da coisa a relacao, do
lugar do mercado ao da comunidade

Sempre se fala de algum lugar social. Nunca se fala de um
local situado fora do mundo da vida cotidiana. Estamos
todos em um mesmo mundo e nos falamos, entre nés e
outros, dele e de algum lugar situado nele. Este lugar
pode ser Porto Alegre, Passo Fundo, Angicos, Recife, Nova
York, Havana ou a sua rua. Mas pode ser também o lugar
sociocultural do mercado de bens, o lugar sociocultural do
poder de estado (ou de um estado de poder) ou o lugar
sociocultural da comunidade.

Assim, aquilo a que dei até aqui o nome de lugar social de
origem de um trabalho social qualquer, de uma prética
social (como a educacao), cientifica (como a pesquisa
associada a educacao), filosofica, artistica, religiosa, de
uma outra dimenséo cultural, ou resultante da interacdo
entre as lembradas aqui, divide-se — em Boaventura de
Souza Santos — em trés principios de regulacao da vida
social: o do mercado, o do estado e o da comunidade. Os
dois primeiros sao hegeménicos no Mundo Moderno e ora
se alternam, ora se enfrentam, ora se aliam como
principios dominantes e colonizadores da vida cotidiana
realizada na esfera da comunidade. E é este ultimo
principio de regulacdo, o da comunidade, aquele que
pode, bem mais do que o principio do mercado ou o
principio do estado, viraser emancipador.

Em meu entender, as representacdes que a
modernidade deixou até agora mais inacabadas e
abertas sao, no dominio da regulacao, o principio
da comunidade e, no dominio da emancipacao, a
racionalidade estético-expressiva. Dos trés
principios de regulacao (mercado, Estado e
comunidade), o principio da comunidade foi, nos
Gltimos duzentos anos, o mais negligenciado. E
tanto assim foi que acabou por ser quase
totalmente absorvido pelos principios do Estado e

do mercado. Mas, também por isso, é o principio
menos obstruido por determinagdes e, portanto, o
mais bem colocado para instaurar uma dialética
positiva com o pilar da emancipacao'

Colonizada e corroida ao longo dos anos pelos principios
de regulacdo do poder de estado e dos interesses do
mercado, a comunidade, isto é, os espacos da vida e do
trabalho ainda ndo dominados por inteiro pela légica
instrumental das relacdes regidas pelo poder e pelo
interesse do capital, constituem espacos abertos a
solidariedade e a participacdo. Quando Paulo Freire
opunha uma educacdo bancaria a uma educacdo
libertadora, ele queria tracar a distancia cultural,
pedagodgica e politica entre uma esfera de criacao,
difusao e controle do saber regido pela lbgica
instrumental do interesse do mercado e uma outra
esfera, regida nao por um projeto politico-ideolégico
Gnico (atencao para este ponto!) mas por uma proposta
de ruptura com o dominio das idéias e a domestificacao
dos imaginarios através de um recentrar o lugar do
conhecimento legitimo na comunidade popular e no
enlace entre 0 senso comum e uma ciéncia multipla e
ativamente emancipadora.

Nao se tratava entdo (nos anos da criacdo da pesquisa
participante) e continua nao se tratando agora, de mudar
somente contetdos de ensino-aprendizagem e
modernizar alguns processos didaticos, alterando apenas
a capa pedagogica de algo que tem os pés plantados no
chao da politica. Um chao complicado, é certo, e eu
mesmo nao gosto muito dele. Mas, afinal, um lugar onde
ficam as raizes da vida social. Pois bem, o desafio esta em
trabalhar, passo a passo, no sentido de deslocar o lugar
de criacao do conhecimento e das trocas de sentido e de
valor da vida através de saberes, de significados, de
sensibilidades e de sociabilidades, do dominio de
regulacdo do estado centrado em si-mesmo ou do
mercado centrado no interesse utilitario, para o dominio
alternativo da comunidade. Da vida comunal, das
multiplas e interconectaveis teias de grupos humanos
nao colonizados pela légica e pelos desejos do mundo
dos negécios.

Eis o chao da pesquisa participante. Por isto eu lembrei
mais acima que ela nao se confunde com uma teoria
cientifica Unica (nem o materialismo histérico e nem
outra qualquer, tomadas em sua exclusividade
excludente), com um método de trabalho. A experiéncia

-
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" Boaventura de Souza Santos, A critica da razao indolente — contra
o desperdicio da experiéncia, op. cit. pg. 75.



de pesquisas que entre tateios, enganos e acertos aqui e
ali temos experimentado por toda parte, em incontaveis
cenarios de enlace entre comunidades populares e
educadores comprometidos no Brasil, na América Latina e
em varios outros recantos do Mundo, procura ser uma
aproximacdo a esta mudanca de paradigma cientifico.
Uma mudanca de modos de pensar e saber através da
qual a educacao popular e a pesquisa participante podem
ser consideradas como uma fecunda contribuicdo do
Terceiro Mundo aos paradigmas emergentes da ciéncia pos-
moderna anunciada, entre outros tantos, por Boaventura
de Souza Santos.

E com boas razdes, porque poucos outros sistemas de
pensamento entre nés tém colocado desde os anos
sessenta, como a educacdo popular e a pesquisa
participante, uma énfase tao persistente: a) no retorno ao
didlogo com o senso comum das culturas populares e das
comunidades de excluidos; b) na ruptura com os velhos
modos de pensar, de educar e de investigar a realidade
fundados na légica utilitiria do mercado; ¢) no
deslocamento do lugar social da busca de sentidos e de
projetos de construcao da histéria do poder totalitario e
do mundo dos negbécios para a sociedade civil e, nela,
para a esfera das comunidades e dos movimentos
populares, d) na construcao de modelos de educacao e de
pesquisa fundados no didlogo e na dissolucao da
hierarquia de competentes desiguais em nome da
interacdo igualitariaentre co-criadores diferentes.

Coube a ciéncia moderna uma prolongada luta contra
monopolios estabelecidos de interpretacao, da familia
tradicional ao estado autoritario, do partido Unico a
teocracia religiosa. No entanto, eis chegado o momento
em que a ciéncia e a tecnologia se erigem como a
ideologia progressista de nosso tempo. Ao fazerem isto,
elas ocupam o lugar de interesse do mercado e cada vez
mais parecem sugerir que o desmantelamento das
ideologias utopicas dos tempos passados (mas nao tanto)
deixa lugar apenas a utopia possivel a ser instaurada em
todo o mundo quando todo o planeta Terra estiver
colonizado pelo principio do mercado.” Um mercado
globalizado, excludente e organicamente desigual ao qual
devem se subordinar os estados de todas as nacoes e em
que devem subalternamente desaguar as comunidades
de todos 0s povos.

Ao lado de ser um instrumento de valor local, as
experiéncias de pesquisa participante ou de participacao da
pesquisa em atividades de conhecimento de comunidades
populares como um instrumento de trabalho pedagoégico
sao também um esforco a mais em um processo de
emancipacdao muito importante. A criacao e o
fortalecimento, em direcao a autonomia e a consolidacao
de redes e teias sociais de confronto solidario frente ao
poder de colonizacaio do mundo do mercado, de
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maultiplas comunidades interpretativas. E em nome delas
que as pesquisas descritas e debatidas aqui tém uma
razdo de ser. Em nome do esforco para criar e multiplicar
grupos humanos dedicados a aprender a pensar por
conta propria, e a transformar em acoes de uma lenta,
dificil, mas desesperadamente inevitavel emancipacao
comunitaria o que tem sido até aqui o predominio da
hegemonia monétona do mercado.

Campinas, outono de 2007.

,

Gosto muito da anélise feita a este respeito por Jurgen Habermas
em seu escrito ja citado aqui: Técnica e ciéncia enquanto ideologia,
ja citado aqui.
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